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ileti§im ve etkile§imde 

BTruni 

bulundugu isimler 

Ebu Sehl el-Mesihi 


ibnui-Hammar 


Hayati 

islam felsefesi tarihinde e§-§eyhu’r-reis (biiyiik iistat) olarak bilinen ve Klasik Donem felsefe 
gelenegini iislup, igerik ve kapsam olarak zirvesine ula§tiran ibn Sina Buhara yakinlarindaki 
Ef§ene koyiinde yakla§ik olarak 370/980-81 tarihlerinde dogdu. Samaniler’in hakimiyeti 
altindaki Buhara’da, babasi Abdullah’m gevresiyle yakm ili§ki igerisinde daha kiigiik ya§larda dini 
ve felsefi ilimler tahsilini tamamladi. Ebu Muhammed ez-Zahid, Ebubekr el-Berki, Mahmud 
Messah ve Ebu Abdullah en-Natili onde gelen hocalari arasmda yer alir. ilk iki hocasi daha ziyade 
fikih ve edeb alanlarinda one gikarken, Mahmud Messah ozel olarak matematik bilimler, Natili 
ise mantik, geometri ve astronomi gibi bilimlerde ibn Sina’ya hocalik yapti. Hocasi Natili’nin 
Buhara’dan ayrili§i ertesinde ibn Sina fizik ve metafizik bilimler literatiiriiniin ana metinlerini 
§erhleriyle birlikte tahsil etti. Felsefi ilimlerle ilgili tahsiline, daha sonra onu yiizyillar boyu en 
onemli tip bilginlerinden biri haline getirecek tip egitimi e§lik etti. Ebu Sehl isa b. Yahya el- 
Mesihi ile el-Kumri onun bu alandaki hocalari olarak bilinir. On alti ya§ina geldiginde felsefi 
ilimlerin hemen tamaminda yetkinlik elde eden ibn Sina, bir yil sonra ilk eserlerinden el- 
Hikmetu’l-Aruziyy e’yi telif etmi§ ve aym tarihlerde hekim olarak Samani sarayina davet 
edilmi§tir. 

Bir siire Samani sarayinda kalan ibn Sina bir yandan burada hekimlik gorevini icra ederken, 
diger yandan sarayin me§hur kutiiphanesinde gali§ma imkam elde etmi§tir. Nispeten uzun 
sayilabilecek bu donemde giiniimiize ula§mayan kapsamli eseri el-Hasil ve’l-mahsul ile el-Birr 
ve’l-ism adli risaleyi telif eden ibn Sina, Samaniler’in g6kii§iiyle birlikte Buhara’yi terk etmi§ ve 
Harizm bolgesinde yer alan Giirgeng’e gegmi§tir. Buradayken Gazneli Mahmud’dan bir davet 
alan ibn Sina, onun israrh takiplerine ragmen bu davete icabet etmeyerek uzun bir yolculuk 
ertesinde Ciircan’a vardi. Kisa bir siireligine buradan Harizm yakinlarindaki Dihistan’a gegse de 
daha sonra Ciircan’a geri donen ibn Sina, Ciircan’a ikinci donii§ii esnasmda ogrencisi Ebu Ubeyd 
el-Ciizcani ile tam§ti. Burada Ebu Muhammed e§-§irazi’nin §ahsinda giiglii bir himaye bulan ibn 
Sina, yer yer Ciizcani’nin de te§vikiyle mantikla ilgili olan el-Muhtasaru’l-evsat, metafizikle ilgili 
eseri el-Mebde’ ve’l-me‘ad ve el-Ersadu’l-kulliyye ba§hkh eserlerini kaleme aldi. el-Kanun fi’t- 
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tibb’m giri§ kismi ile Muhtasaru’l-Macestfyi de burada telif ettigi bilinmektedir. Daha sonra 
Ciircan’dan Biiveyhiler’in en onemli merkezlerinden Rey’e gegen ibn Sina, buradan Kazvin’e 
oradan da Hemedan’a gegti. Burada emir §emsiiddevle tarafmdan vezirlige getirildi. Bir siire 
Hemedan’daki bir isyan sebebiyle gorevinden alinarak, isyam yatigtirmak maksadiyla goz 
hapsinde tutulsa da daha sonra vezirlige iade edilen ibn Sina, ogrencilerinin onemli bir 
boliimunii burada yetigtirdi. Hamisi §emsiiddevle’nin bliimii ertesinde (412/1021) vezirligi 
birakarak Hemedan’da kalmaya devam eden filozof, e§-$ifa adli ansiklopedik eserinin onemli bir 
boliimiinii bu donemde tamamladi. 

§emsiiddevle’nin oliimiiyle birilkte siyasetle ili§kisi daha sorunlu bir hal almaya baglayan ibn 
Sina, Biiveyhi hanedamndan bazi kigilerin onu hainlikle itham etmeleri iizerine dort ay boyunca 
Ferdecan kalesine hapsedilmigtir (414/1023). Kalede iken el-Hidaye, Hay b. Yakzdn ve el- 
Kulunc kitaplarim telif eden filozof, buradan gikmasi ertesinde de e§-§ifa’ nrn mantik boliimunii 
tamamlamigtir. 

415/1024 senesinde Hemedan’dan Isfahan’a gegen filozof burada emir Alaiiddevle tarafmdan 
vezirlige getirildi. Farsga kaleme alarak ona ithaf ettigi Ddni§name-i Ala’i ile mantik, fizik ve 
metafizik boliimlerinden olu§an en-Necat’i bu donemde telif etti. Gazneli Mahmud’un Isfahan’i 
aldigi esnada evi ve kiitiiphanesinin yagmalanmasi, onemli bazi eserlerinin kaybolmasina neden 
oldu. Kalan hayati boyunca Alauddevle’ye e§lik eden ibn Sina, onunla birlikte Hemedan’a giktigi 
bir sefer sirasmda hastalandi Hemedan’a ula§tiklarmda 429/1037-8 senesinde vefat etti. 

Ogretisi 

ibn Sina felsefe tarihinin kendisine gelen siireg dahilinde gegirdigi iigiincii donii§iim evresinin 
zirvesinde bulunur. Aristoteles ertesinde felsefe tarihi, biri MS 1. ve 2. yiizyillarda Aristoteles 
felsefesini sistemle§tirerek yeniden yorumlayan Rodoslu Andronikos ve ogrencileri ile §arih 
Afrodisiasli iskender’in elinde gergekle§en Aristotelesgi, digeri ise MS 3. ile 6. yiizyillar arasinda 
Eflatun ve Aristoteles felsefesi arasmdaki uyum arayi§lanyla ortaya gikan Yeni-Eflatuncu iki 
donii§iim gegirmi§ti. ibn Sina kendisinden onceki Aristotelesgi ve Yeni-Eflatuncu filozoflardan, 
biri evrenin temel bile§enlerine, digeri ise evrene dair agiklayici ilkeye ya da ilkelere dair iki uglu 
biiyiik bir sorun tevariis etti. Bu sorun bir yandan evrenin temel bile§enlerinin neler oldugu ya da 
evreni en iyi hangi ilkenin en dogru bir §ekilde agiklayabilecegiyle ilgili iken, diger yandan bu 
bile§enler araciligiyla nasil butilnle§ik ve birlikli bir evrene ve bu evrene dair nasil biitunle§ik ve 
birlikli bir aciklamayn ula§ilacagiyla ilgilidir. Hem Eflatun’un akli varlik tarzma sahip metafizik 
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evreni ile nihai kertede maddilikle nitelenen khora (kap) iginde varlik kazanan duyulur evreni 
arasindaki keskin ayrim, hem de Aristoteles’in aitherden (esir) olugan goksel cisimler ve bunlari 
hareket ettiren hareketsiz akillari barindiran ay-ustu alemi ile hule den (ilk madde) olu§an 
duyulur maddi evreni arasindaki asli ontolojik baglantisizhk, onlarin takipgilerini yukanda 
zikrettigimiz iki sorunla ba§ba§a birakmi§tir. Aristotelesgi filozof Afrodisiasli iskender’in (MS 2. 
yiizyil) ilahi gilq teorisi ile Yeni-Eflatunculugun kurucusu Plotinos’un (6. 270) Islam filozoflarmi 
da giiglii bir §ekilde etkileyen ve Yeni-Eflatuncu §arihler tarafindan ayrintili bir §ekilde iglenen 
sudur ve niizul teorisi, ay-ustu ve ay-alti alem arasindaki bu ontolojik baglantisizligi a§ma 
yonunde bir tegebbiis olarak kendisini gosterir. Bununla birlikte iskender’in semavi cisimlerden 
a§agiya dogru hareket ta§iyarak dogal tiirler seviyesinde bir inayet doguran ilahi giicii, bu 
baglantiyi ontolojik degil kinematik, yani varliga degil harekete dayli bir §ekilde in§a etmeye 
donuktur. Dolayisiyla evreni meydana getiren temel bile§enleri tekbigimb bir asli ilkeye bagli 
olarak izah etme ve soz konusu mevcutlarin bu ilke ile farkli derecelerdeki ili§kilerini gosterme 
noktasmda, varliga geli§e dair herhangi bir agiklamadan yoksun Aristotelesgi hareket 
metafiziginden kaynaklanan onemli zaaflar ta§ir. Buna mukabil Yeni-Eflatuncu sudur teorisi, 
sorunun bir ucu igin cevap geli§tirirken diger ucuyla ilgili onemli bir agmaza du§er: Her varlik 
katmanimn kendine ozgu gerekleri, sudur yoluyla olu§mu§ farkli varlik katmanlarmdaki 
mevcutlar igin tammsal karakteristiklere donu§ur. Sozgelimi ay-ustu alemdeki akli varlik 
katmamnda yer alan insan anlamma akli varlik tarzimn gerekleri dahil olurken, maddi varlik 
katmamnda yer alan insan anlamma maddi varlik tarzimn gerekleri dahil olur. Bu durum insana 
dair agiklamamn her varlik katmamnda farklila§masi ve ayn varlik katmanlarmdaki anlamlar 
arasinda mantiksal anlamiyla gergek bir yuklemenin yapilamamasi sorununu dogurur. Sonug 
olarak ibn Sina igin Aristotelesgiler birlikli ve biitiinleqik bir evrene, Yeni-Eflatuncular ise birlikli 
ve biltunleqik bir evrene dair birlikli ve biitunle§ik bir agiklamaya ula§maktan uzak 
kalmi§lardir. 

ibn Sina felsefe tarihinden tevarus ettigi, bir ucu ontoloji diger ucu ise epistemolojiyle ilgili bu 
biiyiik sorunu agik bir §ekilde fark etmi§tir. Bu sorunun ustesinden gelmek igin kendine ozgu 
varlik-mahiyet ( viicud-mdhiyye ) ve zorunluluk-imkan ( viicub-imkdn ) ayrimlarmi geli§tirerek, 
bir yandan Aristotelesgi harekete dayali agiklama modeli ile Yeni-Eflatuncu sudur teorisinde 
ciddi tadillere gitmi§, diger yandan ise sudurun olu§turdugu katmanlarda yer alan mevcutlara 
dair agiklamayi tekbigimb hale getirecek yeni bir ilke vaz etmi§tir. Sorunun birinci ucundaki 
tadilleri esnasmda ibn Sina iki onemli adim atar. Bunlardan birincisi insamn tiirsel varligim degil 
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de bir insamn diger bir insandan hareket araciligiyla nasil meydana geldigini agiklayan 
Aristotelesgi hareket merkezli maddi suret ali§ modelinin yerine, insan suretinin varliga geli§ini 
agiklamayi amaglayan varlik merkezli suret ali§ ve ontolojik yetkinle§me modelini 
yerle§tirmesidir. Varliga dair agiklama getirme noktasinda Aristotelesgi model den farklila§acak 
Yeni-Eflatuncu sudur teorisine yakinla§an bu agiklama, ikinci olarak Yeni-Eflatuncu sudur 
teorisinde de bazi tadillere gider. Bu noktada ibn Sina’nm yaptigi asil §ey, ezeli ayrik akillar ile 
Tanri arasinda agik bir ontolojik aynm in§a etmek iizere Yeni-Eflatuncu yetkinlik-iistii (Tanri), 
yetkin (ayrik akillar), yeterli (felekler) ve eksik (duyulurlar) mevcutlari zorunlu ve mumkin 
mevcutlar altinda yeniden degerlendirerek Zatiyla Zorunlu Varlik’tan sudur eden mevcutlar ile 
Zatiyla Zorunlu Varlik arasmda birlik (tevhid) ilkesine uygun bir ili§ki kurmasidir. Sorunun 
epistemolojik veghesine tekabiil eden ikinci ucunda ibn Sina’ya yardimci olan §ey ise mahiyeti 
varlikla ilgili higbir ima igermeyecek §ekilde tasawur ederek, bir §eyin varlik tarzmdan 
kaynaklanan gerekler ile mahiyetinden kaynaklanan gerekleri agik bir §ekilde ayirt etmesidir. 
Bbylece insamn “ne” olduguna dair agiklamamiz, onun akli, maddi ya da zihni varlik katmamnda 
mi var oldugundan bagimsiz bir §ekilde her diizeyde gegerlilik ve dogrulugunu koruyacaktir. 
Qoklu varlik katmanlarinda mahiyetin birligi olarak kavramsalla§tinlabilecek bu goziimle 
birlikte ibn Sina, kendisinden onceki filozoflan o kadar me§gul eden biltunle§ik ve birlikli 
agiklama arayi§ina bir cevap bulmu§, Antik-Helenistik felsefeden tevariis ettigi sorunlan gozme 
noktasinda bu teoriyi Ockham’m usturasi gibi kullanmi§tir. 

Varlik Dii§uncesi 

ibn Sina ontolojisi bir yandan §eylerin hangi temel unsurlardan olu§tugunu izah etmeyi, 5 te 
yandan ontolojik yetkinlik hiyerar§isine dayali bir bigimde birbirleriyle nasil ili§kili olduklarmi 
gostermeyi amaglar. Bu iki agiklama bigimi birbirini tamamlayacak §ekilde ibn Sina ontolojisinin 
statik ve dinamik yonlerine i§aret eder. Statik agiklama katmam herhangi bir mevcudun 
metafiziksel yapisim, onu olu§turan temel unsurlar ve bu unsurlarm birbirleriyle ili§kisi 
iizerinden agiklama gabasmi igerir. Dinamik agiklama katmam ise illiyeti (nedenlik) merkeze 
alacak §ekilde bir yandan cevherin meydana geli§ini agiklarken, ote yandan siibut bulmu§ bu 
cevherin ontolojik yetkinlik bakimmdan kendi iistiindeki ve altmdaki cevherlerle nedensel agidan 
nasil bir ili§ki iginde oldugunu izah eder. Varlik-mahiyet ve suret-ta§iyici ayrimma dayali 
agiklama bigimi cevherlerin kendinde mevcudiyetlerinin metafiziksel yapisim izah etme 
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anlammda birinci agiklama tarzma tekabiil ederken, bu yapimn meydana geli§ini agiklama amaci 
giiden zorunluluk-imkan ve kuwe-fiil ayrimma dayali izah §ekli ikinci agiklama tarzina kar§ilik 
gelir. 

ibn Sina her iki agiklama diizlemi agismdan da zengin bir felsefi gelenegi tevariis etmi§tir. Daha 
gok Yeni-Eflatuncu §arihler elinde derinle§en bu gelenek, suret-ta§iyici ayrimma dayali statik bir 
agiklama diizlemine ve suret-madde ayrimmi agimlayarak ontolojilerinin dinamik veghesini in§a 
eden fiil-kuwe ayrimma dayali bir bir mevcutlar tasnifine sahiptir. ibn Sina bu gelenekten 
tevariis ettigi birikimi kendi varlik-mahiyet ve zorunluluk-imkan ayrimlari igin alt ayrimlara 
donii§tiirerek yeni bir ontolojik §ema in§a etmi§tir. Buna gore Yeni-Eflatuncular ta§iyicisi 
olmayan sirf varligi, sirf fiil olmasi baglaminda “yetkinlik iistii (fevka’t-tamdm )” mevcut olarak 
adlandinr ve Tann ile ozde§le§tirir. Diger taraftan ta§iyicisiyla sureti bir olan cevherleri “yetkin 
(famm)” olarak adlandinr ve aynk akillarla ozde§le§tirir. Ta§iyicisi sadece bir surete ozgii 
cevherler ise “yeterli ( muktefin )” §eklinde adlandinlarak semavi cisimlerle ozde§le§tirilir. Nihayet 
ta§iyicisi zit suretleri alan ve suretlerinden aynlabilir cevherler “eksik ( nakis )” §eklinde 
adlandinlir ve olu§-bozulu§a tabi duyulur cevherlere tekabiil ettikleri dii§iinuliir. 

ibn Sina suret-ta§iyici ayrimmi kendisinin de kullandigi bir alt aynm haline getirerek §eyleri 
varlik-mahiyet ayrimma dayali bir bigimde tasnif etmi§ ve ozel olarak teo-ontoloji etrafmda 
bununla iki §eyi ba§armayi amaglami§tir. Bunlardan biri Aristotelesgilerin sadece hareketi 
agikladigi dii§iiniilen Hareket Etmeyen Hareket Ettirici’sinden varlik veren bir tann anlayi§ina 
ula§mak, digeri ise Yeni-Eflatuncularm sudur ve sonsuz giig argiimanlari iizerinden ula§tiklarmi 
dii§imdukleri varlik verici tann anlayi§mi tanrimn birligi ( tevhid ) fikriyle uyumlu hale 
getirmektir. Bu sayede ibn Sina Tann ile geri kalan mevcutlar arasmda, Yeni-Eflatuncularm elde 
etmeyi ba§aramadigmi dii§iindugu, keskin bir ontolojik mubayenet elde etmeyi amaglami§tir. 
Buna gore mahiyetin geregini var olmak igin bir nedene muhtag olma anlammda imkan olarak 
belirleyen ibn Sina, varlik ve mahiyeti ayri olan miimkunlerin varolmak igin bir nedene ihtiyag 
duyduklanm soyler. Bu noktada kisirdongil (devr) ve sonsuz geriye gidi§ (teselsiil ) argiimanlari 
araciligiyla bir mumkiiniin diger bir mumkiiniin varligina neden olmasmm imkansiz oldugunu 
gosteren ibn Sina, miimkiinlerin varligi igin varlik ve mahiyeti ozde§ zorunlu bir varliga ihtiyag 
oldugunu soyler. Zorunlu Varlik’m sirf varlik oldugu ve mahiyeti bulunmadigi igin onun varligim 
gerektirecek bir nedenden bagimsiz bir bigimde kendi zatiyla vardir. Boylece mevcutlar iki kisma 
aynlmi§ olur: Zatiyla Zorunlu Varlik ile Zati Geregi Miimkiin Ba§kasiyla Zorunlu Varliklar. 
Zatiyla Zorunlu Varlik, Tanri’ya tekabiil ederken Zati Geregi Miimkiin Ba§kasiyla Zorunlu 
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varliklar miikiin mevcutlara tekabiil eder. Bu ayrim ertesinde ibn Sina suret-ta§iyici ayrimi ile 
varlik-mahiyet ayrimini birlikte istihdam ederek ba§kasiyla zorunlu varliklari kendi iglerinde 
yeniden tasnife tabi tutar. Buna gore ta§iyicisiyla sureti bir olan cevherler miimkun olmalari 
bakimmdan zamanla dncelenmemi§ nedenli mevcutlar (milbda0 iken, “yetkin” olmalari 
bakimmdan kendi altlanndaki §eylere varlik veren nedenlerdir ve ayrik akillara tekabiil ederler. 
Ta§iyicisiyla sadece bir surete ozgii olan cevherler miimkun olmalari olmalari bakimmdan 
zamanla dncelenmemi§ nedenli mevcutlar (milbda0 iken, ba§ka bir surete ihtiyag duymama 
anlaminda “yeterli” olmalari bakimmdan kendi altlanndaki §eylere hareket vererek, onlarin 
“olu§”una hazirlayici, yardimci, diizenleyici ve engel kaldinci nedenler olarak katkida bulunurlar. 
Nihayet ta§iyicisi zit suretleri kabil ve suretlerinden aynlabilir cevherler, miimkiin ve olu§- 
bozulu§a tabi olmalari bakimmdan zamanla dncelenmi§ nedenli mevcutlar (muhdes ) iken, 
mevcudiyetlerini siirdiirmek igin daima suretlerin artarda geli§ine muhtag olduklari igin “eksik” 
mevcutlardir ve yalmzca hareket verici en yakin nedenler olarak i§lev goriirler. 

ibn Sina ontolojisinin dinamik veghesini yonlendiren igkin nedensel yapiyi yonlendiren §ey sudur 
teorisidir. Sudur teorisi igeriksel unsuru itibariyle Batlamyusgu felekler teorisi ile Aristoteles’in 
Metafizik’ inin Lambda kitabmda yer alan akillar teorisine dayamrken, asli formunu Yeni- 
Eflatuncu nedenlik anlayi§indan elde eder. “Cevherin yetkinligi ile cevherden gelen yetkinligin 
5 zde§ligi”, “Birden bir gikar”, “Neden eseri ve eserden fazlasim igerir” ve “Tiiriin nedeni tiirce 
ba§kadir” gibi formel ilkelere dayanan bu nedenlik anlayi§i, Farabi’den tevariis edildigi hali ve 
ibn Sinaci varlik-mahiyet ve zorunluluk-imkan ayrimlarmm sagladigi revizyonlarla birlikte 
varolu§u agiklayan yetkin bir gergeve olu§turmu§tur. ibn Sina’nm sudur teorisine en onemli 
miidahalelerinden biri, Eflatuncu idealarm harigteki bizatihi mevcudiyetini iptal ederek onlari 
ilahi akla ta§iyip kesretten onceki gogul akli suretlere ( noetai ideal) donii§tiiren Yeni-Eflatuncu 
anlayi§in aksine, ilahi akilda bir suretler goklugu bulunmadigim kabul etmesidir. Ona gore 
Vahibus-suver veya Faal Akil, Yeni-Eflatuncularm du§iindiigiiniin aksine bir suretler deposu 
degildir. O kendisini akleden akildan ibaret olup tiirsel suretleri meydana getirmesi kendisini 
akletmesiyle birlikte ta§an varlik anlamimn, bu anlami kabil maddedeki istidatla birle§mesinden 
ibarettir. Sonug olarak goklugun ilkesi Faal Akil’da degil, ondan ta§an varlik anlammi alan 
maddededir. ibn Sina hareket verici semavi cisimlerin maddede kabiliyetler olu§turucu etkisini 
de dahil ederek olu§turdugu bu tiirsel goklugu agiklama modeli, fizik bilimlerin meteoroloji, 
embriyoloji, zooloji ve mineroloji gibi alt alanlarmda da tutarli bir §ekilde uygulami§tir. 
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Bilgi Teorisi 


Varlik-mahiyet ayrimi ibn Sina igin sadece teolojiyle ilgili imalar igeren ve Tann’mn varligim 
ispat ile mevcutlarin genel bir tasnifi igin kullanilan bir ayrimdan ibaret degildir. Soz konusu 
ayrim, filozofun elinde, fizikten metafizik ve epistemolojiye kadar filozofun tevariis ettigi birgok 
biiyiik problemi yeniden ele aimak iizere kullanilan metodolojik bir araca donu§mu§tiir. Ayrim 
epistemolojide birkag farkli noktada donu§tiirucu bir etki yaratir. ibn Sina “mutlak mahiyet” 
kavrami etrafinda bir yandan farkli varlik katmanlarindaki mevcutlarin yiiklemsel birligini 
saglayarak yiikleme sorunuyla ilgili radikal bir goziim elde eder, diger yandan mahiyetin farkli 
varlik katmanlarinda bulunu§u fikrini zihni varliga temel olu§turacak §ekilde yorumlayarak 
oznesi mevcut olmayan onermeler ile gelecekteki miimkiin hadiselere dair onermelerin dogruluk 
diizlemi igin hususi bir epistemolojik uzay yaratir. §u an mevcut olmayan Fuzuli hakkmda 
“Fuzuli §airdir” onermesini anlamli ve dogru bir §ekilde kurabilmemiz, ibn Sina’nm zihni varlik 
kategorisi etrafinda in§a ettigi dogruluk ve yiikleme teorisiyle yakmdan ili§kilidir. 


Epistemolojinin en onemli problemlerine tekabiil eden bilginin kaynagi ve nasil elde edilecegi 
sorunlariyla ilgili olarak ibn Sina, zihni suret ali§ ve ontolojik yetkinle§me siireglerini birlikte 
yorumladigi ozgiin bir teori geli§tirmi§tir. ibn Sina igin Eflatun’da oldugu gibi dogu§tan bilgiler 
getirmeyiz, dogu§tan getirdigimiz yegane §ey dii§iinme kabiliyetimizi ifade eden ve heniiz 
yetkinligini elde etmemi§ bilkuwe akildir. Bilkuwe aklm harigteki suretleri dii§iinme nesnelerine 
donii§tiirecek idrakler araciligiyla bilfiil hale gelmesi, aklm a§amalar halinde yetkinle§erek 
tiimellere ula§ma siirecini anlatir. Aym zamanda insani yetkinle§menin de a§amalarmi anlatan 
bu siirecin ibn Sina igin iki boyutu vardir. Tipki maddi istidat ve suret ali§ mekanizmasinda 
oldugu gibi, akli istidat ve suret ali§ mekanizmasi da biri a§agidan yukariya dogru ilerleyen ve 
hazirligi anlatan akli istidat ve teheyyii, digeri ise yukandan a§agiya dogru epistemolojik 
inayetini anlatan ilahi feyz olmak iizere birbirini tamamlayan iki uglu bir yapidan olu§ur. 
Flareketin hazirlayici bir rol ifa ettigi maddi suret alma mekanizmasma benzer §ekilde, burada 
zihni tumelleri idrake hazirlama i§levini dii§iinme (fikr ) fiili ifa eder. Di§ ve ig idrak sureglerinin 
a§amalar dahilinde e§lik ettigi dii§iinme fiili, di§taki §eylerden anlamlarm tecridini ve anlamlar 
arasi ili§kiler araciligiyla da yargilarin olu§turulmasim saglar. Zihnimizdeki bilgisel igerikler 
dii§iinme fiilinin gergekle§tirdigi soyutlamalar araciligiyla elde edilir, ancak ibn Sina 
tiimelle§tirici nihai yargiya ihtiyag duydugumuz her seferinde Faal Akil’dan gelen ilahi feyze 
ihtiyag duyulduguna vurguda bulunur. “Faal akilla ittisal” sayesinde elde edilen bu feyze nispetle, 
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dii§iinme siiregleri zihni tiimeli elde etmeye hazirlama safahati olarak anla§ilir. Zihnin 
hazirlanma siireglerini one gikardigi yerlerde ibn Sina epistemolojisi tiimiiyle nazari bir 
karaktere biiriiniirken, ilahi feyzi 5 ne gikardigi yerlerde sezgisel bir karaktere biiriiniir. 
Epistemolojisinin bu diial karakteri, islam dii§iincesinin on ikinci yiizyil sonrasmdaki yonelimleri 
giiglii bir §ekilde etkiledigi gibi, gagda§ ibn Sina ara§tirmalari igin de daima canli tarti§malarm 
konusu olmu§tur. 

ibn Sina epistemolojisinin dikkat gekici yonlerinden biri, neyin bilindigi ya da bilinebilecegi 
sorusuna verdigi cevapta yatar. ibn Sina kendisinden onceki Aristotelesgi filozoflari, bilmeyi akli 
suretleri degil bu suretlerin geregi olan fenomenleri bilmeye indirgemekle itham eder. Ona gbre 
bu durumun sebebi, onlarm suret ile istidadi nitelikler arasmda ayrim yapamamalandir. Soz 
konusu ayrimdan yoksunlugun fizik ve metafizik alandaki birgok “sikintili” sonucundan 
bahseden ibn Sina’nm epistemoloji alamnda i§aret ettigi bu soring, ibn Sina’yi akli suretlerle 
onlarm geregi olarak ortaya gikan nitelikleri agik bir bigimde ayirmaya ve bildiklerimizin soz 
konusu suretlerin geregi olarak ortaya gikan nitelikler oldugunu soylemeye goturmii§tiir. E§yanm 
hakikatinin ne oldugu ve gergekten bilinip bilinemeyecegiyle ilgili ileri birgok soruyu doguran bu 
yakla§ima gore, hakikatin ne oldugu ve bilme fiilinin gergekte neye taalluk ettigi sorusu daha ileri 
tarti§malara ve ara§tirmalari beklemektedir. 

Ahlak ve Psikoloji 

Doga felsefesinin bir pargasi olarak ibn Sina psikolojisi nefsin tammi, meydana geli§i, bulundugu 
cisimle ve dolayisiyla mizagla ili§kisi, tiirleri, giigleri ve giiglerinin konulariyla ili§kisi gibi 
sorunlar iizerine yogunla§ir. Nefsi “bilkuwe canlilik sahibi organik dogal cismin ilk yetkinligi” 
olarak tanimlayan ibn Sina, dogayi tekbigimli ve iradesi hareketlerin, nefsi ise iradeli ve 
Qokbigimli olma kriterlerinden birine sahip her tiirden degi§im ve donii§umun ilkesi olarak kabul 
eder. Bu tasnif etrafinda nefsin, ay-iistii alemdeki mevcutlan da hesaba katarsak dort tiirii vardir: 
iradeli ve tekbigimli hareketlerin kaynagi olan feleki nefis, iradesiz ve gokbigimli hareketlerin 
kaynagi olan bitkisel nefis, iradeli ve gokbigimli hareketlerin kaynagi olan hayvani nefis, ihtiyari 
ve gokbigimli hareketlerin kaynagi olan insani dii§unen nefis. Ona gore nefs maddi istidat ve 
suret ali§ mekanizmasina uygun olarak bedenin hareketlerin etkisi araciligiya gerekli hazirligi 
elde ettiginde metafizik illetler tarafindan feyz edilir. 
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ibn Sina’ya gore nefis her tiirden mevcudun o mevcut olarak varolu§umm ilkesi olup, 
mevcutlann nefs sahibi olmalari bu tiirden bir mevcudiyeti elde etmeleri anlaminda ilk 
yetkinligine tekabiil eder. ilk yetkinlik soz konusu mevcudun fiilleri igin gerekli turn kabiliyetlerin 
toplamim ifade eder. Soz konusu kabiliyetlerin bilfiilligi ikinci yetkinligi dogurur. insani dii§iinen 
nefis soz konusu oldugunda ikinci yetkinlikler alam teorik veghesiyle bilimlerin, pratik veghesiyle 
de erdemlerin tahsiline kar§ilik gelir. Bdylece insan igin ahlaki yetkinlik bilkuwe yetkinliklerinin 
bilfiil hale gelmesi olarak anla§ilir. Bu gergevede ibn Sina’ya gore dii§iinen nefis teorik ve pratik 
ikinci yetkinlikler araciligiyla nihai yetkinligine ula§tiginda, metafizik kaynagina donerek 
oliimsiizliik elde etmi§ olur. Dolayisiyla insan nefsi, onun metafizik ilkelerden feyezam igin 
hazirlayici ilke konumunda olan mizaca tabi olmayip, bedenden ayrilabilir bir hiiviyete sahiptir. 
Onun igin en yiice mutluluk da asli kaynagma donerek sirf aklilik kazanmasidir. 

Doga Felsefesi 

ibn Sinaci doga felsefesi dogal cisimlerin fizik ve metafizik ilkeleri ile doga, cisim ve hareket gibi 
konulan ele alan teorik fizik boliimiiniin ( es-Sema’u’t-tabVi ) yamsira, ay-alti ve ay-iistii alemdeki 
cisimsel mevcutlari genel yapisi itibariyle ele alan Gdkyuzil ve alem, ay-alti alemdeki unsurlardan 
karma§ik tiirsel varliklara kadar duyulur mevcutlann meydana geli§ini agiklamayi amaglayan 
Olu§ ve bozulu§, goksel cisimlerin ay-alti aleme etkisini inceleyen Meteoroloji ve devamla Zooloji, 
Botanik ve Mineraloji gibi boliimlere sahiptir. Her tiirden degi§imin igkin ilkesini ele aldigi 
Psikoloji de bu kapsam igine girer. Bu yoniiyle degi§imler diinyasimn oldukga kapsamli bir 
resmini veren doga felsefesi kiilliyati, ibn Sinaci ozgiin ayrimlarm bir uygulama alam olarak 
goriiniir. Ozellikle teorik fizik baglaminda ibn Sina doga, cisim ve mizacm tammi ve ilkeleri, 
madde-suret ve kuwe-fiil ili§kisi ba§liklan altinda onemli yenilikler getirmi§tir. Degi§imler 
alanimn asli metafizik temelleriyle ilgili yeni agiklayici modelin etkisiyle, bu alamn ig i§leyi§ini de 
yeniden yorumlayan bu perspektif genel felsefe tarihi agismdan XVI. yiizyila degin etkisini 
korumu§tur. 

Musiki 


Bilhassa Kitabil’§-§ifa isimli eserinde “Cevamiu ilmi’l-Musika”, ve Kitabun-necdt’mdsL 
“Muhtasar fi ilmi’l-Musika” ba§liklari altmda musikiye dair oldukga onemli bilgiler veren ibn 
Sina’nm ilimleri tasnifinde musiki ilmi dort ilimden biridir; bunlar aritmetik, geometri, astroloji- 
astronomi ve miiziktir. Zira Oklid, Ptolemy, Phythagoras ve diger Grek iistadlarimn musiki 
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iizerine yaptiklari gali§malarm Arapga’ya terciimesiyle birlikte bu tasnif, Miisliiman alimlerce de 
oteden beri kabul edilegelmi§tir. Bu gergevede Kindi ve Farabi’nin bunu gergekle§tirdiklerini 
gbriiyomz. Bu sebeple ibn Sina’nm musikiye dair eserinin ba§ligi “Cevamiu ilmi’l-Musika” 
(Riyazi ilimlerin Ugiincii Dali Olan Miizik ilmi) §eklindedir. 


Filozof ibn Sina, miizik alamnda Farabi’nin ozetle agiklami§ oldugu dii§iinceleri kabul edip tatbik 
eder; bunlari daha da geni§leterek kendi sistematigi igerisinde inceler, geli§tirir ve iddiali birer 
teori haline getirir. 


ibn Sina’ya gbre miizik; “hep daha giizel olan iizerine kurulu bir i§tir”. Zira o ki§isel lezzeti ifade 
eder. Onun kastettigi giizellik, fazilettir. Yani miizik igerisindeki ahengin, sayisal prensipler ve 
oranlar igermesi ve bunlarm saglam yani ahenkli olmasi gerekir. 


ibn Sina, miizigin teoriye dayali bir incelemeye tabi tutulmasi konusunda Miisliiman 
Pythagorascilar’a kar§i Farabi tarafim tutmaktadir. Kendisinden 5 nce ya§ayan Aristoxenes gibi o 
da; miizik ilmini -miizigin kural ve bgelerini- i§itsel bir fenomen olarak yeniden incelemi§tir. 
Gergekten o; mesela araliklarin ve oranlarm kendi siireleri iginde dii§iiniilebilecegini 
dogrulamaktadir. 


“Bizim miizikte ilk olarak ho§umuza giden §ey, sesin duyulan ve hissedilen nitelikleridir” diyerek 
“ses”in onemine i§aret eden ibn Sina’ya gbre ses, diger hissedilebilir §eyler gibidir. Yani onun 
nazarinda sesler, i§itme duyumuzun memnuniyeti veya memnuniyetsizligi kadanyladir. 

“Canlilar arasmda” ses taklidi “ne miizigin cevheridir ne de onun en ho§ durumudur.” Bu gorii§, 
Grek iistadlarmdan bagimsizligim idda eden ibn Sina’nm farkli bir yoniidiir. Burada ibn Sina 
agikga insan-hayvan ya§ammda sesin fonksiyonel onemini de ileri siirmektedir. Gorebildigimiz 
kadanyla o, miizik ile insan tabiati arasmda benzerlik iizerine konu§maktadir; fakat bu benzerlik, 
ne miizigin mahiyetinin odak noktasina ne de bizim miizik dinlemekten aldigimiz lezzetin 
kaynagina yoneliktir. 

ibn Sina, tarif edilebilmelerinden dolayi ses araliklari matematiksel oranlarla ifade etmi§ ve ses 
uyumundaki rolatif derecelerine gore siralami§tir. ibn Sina’ya gore biitiin sesler arasmda gift 
veya yanm oranlar mevcuttur. Uyumlu iki ses daima sayisal bir oran igindedir. O, araliklari 
uyumlu ve uyumsuz §eklinde ikiye ayirir. 
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Miizik nazariyati ve felsefesinde hemen hemen Farabi’nin gizgisinden ayrilmayan ibn Sina; bu 
miizik nazariyatmi temellendirirken Grek miizik nazariyatimn basit birer izleyicisi olmami§, 
eserlerini kendi ddneminde icra edilen miizik iizerine kurmu§tur. Pythagoras gammi kullandigi 
gergegi, onun Greklerce ortaya konan teorileri takip ettigini gostermez. Qiinkii pentatonik olan 
bu gam, Helen medeniyetiyle ili§kiye girilmeden gok once Qin’de kullamliyor ve herhangi bir 
Grek etkisinden bagimsiz Bati Asya’da bulunuyordu. Bugiin bile gerek Tiirk gerek iran ve gerekse 
Arap miizikleri nazariyatinda ibn Sina’nm teorilerini gormemek ve o donemlerde temellendirilen 
sesleri duymamak miimkiin degildir. 
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